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Le Dimanche de la v,
ou Hegel enfarmé

Placé sous l'égide de la Phénoménologie de lesprit, ce roman
de Queneau remet profondément en cause le systeme
hegélien, comme le fait a la méme époque Jacques Lacan.

Par Jacques Adam

Alire
> Le Dimanche

de la vie,
Raymond (ueneau,

éd. Folio, 244 p., 5,95 €.

a question du rapport du savoir au pouvoir
pourrait sembler étrangere aux préoccupa-
tions de Raymond Queneau. Elle est pour-
tant sensible dans I'un de ses romans, Le
Dimanche de la vie. Le « dimanche de la
vie » est une expression imagée employée
par G. W. E Hegel dans son cours sur I'esthé-
tique (1820-1829) (1) pour illustrer certaines
des valeurs représentées dans la peinture fla-
mande du xvie siecle et pouvant sappliquer
aux valeurs éthiques de la philosophie idéa-
liste du début du xixe siecle. Elle est utilisée
plusieurs fois par Lacan pour questionner
chaque fois les rapports entre le savoir, le
pouvoir et la jouissance.

Avec l'aisance d’un inconscient
Cette inénarrable formule figure dans la troi-
sieme partie du cours sur I'esthétique et sert
d’exergue au roman de Queneau : « C'est le
dimanche de la vie qui nivelle tout et éloigne
ce qui est mauvais ; des hommes doués d’une
aussi bonne humeur ne peuvent étre foncié-
rement mauvais ou vils (2). » Dans ce contexte
d'idéalisme, il s’agit des « vertus bourgeoises »
et des «jouissances honnétes » d’une popu-
lation «pleine de sens et heureusement
douée pour les arts » et qui veut «jouir une
seconde fois, par la peinture, du spectacle de
cette existence aussi forte qu’honnéte, satis-
faite et joyeuse. [. ..] Nous n’avons par consé-
quent sous les yeux, aucun sentiment, aucune
passion vulgaire, mais la vie champétre rap-
prochée de la nature, dans ses conditions
inférieures, avec ce qu’elle a de gai, de rusé
et de comique. C’est dans cet abandon et ce
sans-souci que consiste ici le moment idéal.
C'est le dimanche de lavie [...].»

Le dimanche de la vie est donc la métaphore
d’un idéal de jouissance obtenu sur le par-
cours dialectique du savoir et de la vérité
absolus. Le roman de Queneau fait astucieu-
sement suivre 'exergue hégélien d’un autre
de son cru : « Les personnages de ce roman

étant réels, toute ressemblance avec des indi-
vidus imaginaires serait fortuite. »

Le roman de Queneau (3), commencé en
1949 et publi¢ en 1951, est d’abord intitulé
«Iéna ». 1l raconte I'histoire apparemment
bien plate d'un soldat francais, Valentin Br,
dans un moment pourtant haut en Histoire :
1936-1939. Le soldat Brd, « se déplacant avec
l'aisance d’un inconscient », ne pense 2 rien,
sauf éventuellement 4 la bataille d’Iéna. Il est
de ces personnages qui partent seuls en
voyage de noces et s'installe ensuite tranquil-
lement avec son épouse comme encadreur 2
Paris, prés d’un beau-frére fabricant d’armes,
qu’il fournit 2 'Allemagne juste avant la décla-
ration de la guerre. Mais Valentin Brd s’en-
nuie; il réve surtout d’Iéna. Sa femme,
malade, n’arrive plus a exercer activité
quelle avait cachée jusqu’ici, cartoman-
cienne, voyante, diseuse de bonne aventure
sous le nom de Madame Saphir et, les temps
devenant difficiles, Valentin doit se substituer
aelle, en prédisant lui-méme le passé, le pré-
sent, le futur, en somme tout ce qui est
demandé au savoir absolu de dire sur le Des-
tin des populations auquel la situation de
guerre expose. Larmistice signée et la débacle
arrivant, Valentin et sa femme semblent
s'orienter vers la vie tranquille, vers le
dimanche de la vie auquel la capitulation de
la France parait avoir conduit.

Paresse absolue

et repos repu

Il faut resituer le contexte dans lequel Hegel,
Queneau et Lacan se trouvent liés : celui de
I'enseignement de Kojeve des années 1930,
qui fait équivaloir la sagesse au savoir absolu.
Ace type de transmission du savoir hégélien,
Queneau et Lacan répondent I'un par
I'ironique roman du Dimanche de la vie,
l'autre par une sérieuse mise en question de
I« extraordinaire entourloupette qui s’ap-
pelle la Phénoménologie de Uesprit (4) ».

(1) Esthétique,

G. W. E Hegel, traduit
de I'allemand par
Charles Bénard,

revu par Benoit
Timmermans et Paolo
Zaccaria, éd. Le Live
&de poche, 1997, .11,
(2) bid., p. 317.

La traduction par
Queneau de la phrase
mise en exergue est
un peu différente de
celle de cet ouvrage.
(3) Le Dimanche

de la vie, Raymond
Queneau,

éd. Gallimard, 1951.
Ce roman a été adapté
au cinéma en 1967
par Jean Herman (alias
Jean Vautrin). Bien que
les dialogues soient de
Raymond Queneau lui-
meéme, le film n'a pas
la saveur du roman.
(4) Le Séminaire,
Livre XVII, IEnvers
de la psychanalyse
[1970], Jacques Lacan,
éd. du Seuil,

1991, p. 199.

(5) « Divagations
hégéliennes de
Raymond Queneau »,
dans A quoi pense

la littérature?,
Pierre Macherey,

éd. PUE, 1990.

(6) «La méprise du
sujet supposé savoir »,
dans Autres écrits
[1967], Jacques Lacan,
éd. du Seutl,

2001, p. 331.

(7) Séminaire

« Lidentification »,
Jacques Lacan, séance
du 22 novembre 1961,
inédit.

(8) Télévision, Jacques
Lacan, éd. du Seuil,
1974, p. 28,
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ALe Dimanche de la vie, adapté au cinéma en 1967 par Jean Herman (alias Jean Vautrin) avec notamment Danielle Darrieux.

Valentin Brti, par son apparente tranquillité,
pourrait en effet passer pour I'incarnation
méme du sage kojévien. Un philosophe
contemporain, Pierre Macherey (5), par
exemple, en fait un héros qui vit au régime de
la loi de la satisfaction 4 quoi meéne celle du
savoir absolu, sans s'embarrasser du régime
du désir. Est-ce le cas du soldat Brti? Oui,
pour Macherey, qui voit dans I'homme de Ia
fin de I'Histoire imaginée par Hegel l'incarna-
tion méme de la sagesse de 'accomplisse-
ment de soi. Lacan, lui, parle de « 'avénement
du fainéant et du vaurien, montrant dans une
paresse absolue le savoir propre 2 satisfaire
I'animal (6) ». Et ailleurs : «Le repos repu
d'une sorte de septieme jour colossal en ce
dimanche de la vie ot I'animal humain enfin
pourra s’enfoncer le museau dans I'herbe, la
grande machine étant désormais réglée au
dernier carat de ce néant matérialisé questla
conception du savoir (7). » Ce personnage
étrange qu’est Valentin B, le philosophe le
mesure 4 I'aune de 'homme post-historique
hégélien qui n’a plus rien 4 savoir parce qu'il
ne peut plus rien lui arriver. De ce vidage du
désir de savoir, ot il ne reste donc plus rien a
esperer ni a désirer, Macherey conclut alors
forcément 2 un «humour désenchanté »
propre a Queneau, a tous ses romans et 3
tous ses héros dont certains, comme Valentin
Brd, incarnent selon lui le « prolétaire désin-
téress¢ d'allure et de gofits aristocratiques,
C'est-a-dire I'esclave qui S'est libéré du désir
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du maitre ». Voire ! Car, §'il s'agissait de se libé-
rer du maitre en s’enfongant simplement « le
museau dans I'herbe », il n'y aurait pas eu
beaucoup de résistants 4 I'époque o Valen-
tin Brd est censé entrer en scéne dans les
convulsions de I'Europe.

Que les héros de Queneau et Queneau lui-
méme aient de 'humour, c’est certain, Mais
ce n'est pas seulement un héros hégélien que
Queneau a inventé (ce qui n’a pas échappé a
Lacan ni a certains courants de critique litté-
raire). Le cOté hégélien de Valentin Brii c’est
de vouloir, au bord de la guerre qui s’an-
nonce, aller aIéna, pas pour le tourisme, mais
pour I'Empire napoléonien qui représente
(comme Queneau lui-méme I'a transcrit dans
ses notes kojéviennes sur la Phénoménologie
de l'esprit) «laréalité totale parfaite et défini-
tive revélée par la vérité absolue que le savoir
absolu a permis ». C'est-3-dire correspondant
a «I’Esprit qui a la certitude et Iassurance de
soi-méme » (Selbsigewisse Geist). Cette for-
mule ronflante qui pourrait traduire les aspi-
rations de Valentin Brd n'est stirement pas
mise en place sans humour dans le roman
puisque Hegel, qui professait justement 3
Iéna, a fini d’écrire la Phénoménologie de

Queneau et Lacan ont tous
deux assisté aux fameux

cours d’Alexandre Kojéve sur
Hegel, dans les années 1930.

CFDC/COLLECTION CHRISTOPHE L

Lesprit en 1806, I'année de la fameuse bataille
d’léna. Ce que Queneau savait pertinemment
sans doute, étant donné sa pratique assidue,
avec Lacan et quelques autres, du cours de
Kojeve de 1933 2 1939.

La certitude et I'assurance de soi-méme de
Valentin Bri ne se réduit pas 4 la satisfaction
assouvie d’un repos repu et planqué dans le
corridor de la guerre montante. Ce qui en fait
un personnage fort décalé du pur héros hé-
gélien. Il est en effet d’abord un étre humble,
discret, effacé, au point qu'il 2 méme oubli¢
de s'inscrire sur les registres de I'armée. En
fait, il voulait étre balayeur. Son ambition
n'était a coup sir pas celle d’acquérir un sa-
voir, fit-il méme non absolu. Il lui vint plutot
lidée, dans ses moments de désceuvrement
militaire, de devenir un saint, mais, n’en trou-
vant aucun modele valable, sagement, il y re-
nonce. Il est tellement modeste qu'il craint
méme de ne pas I'étre assez et se cantonne
alors dans les activités les plus banales et les
moins gratifiantes, les « corvées de chiottes »
traditionnelles de l'armée. Le risque serait ce-
pendant celui de trop se féliciter de cette po-
sition d’ascese a laquelle il pourrait en fin de
compte se consacrer avec délectation. Bref, il
semble plus s'orienter sur Balthasar Gracidn
que sur Hegel pour tendre 2 la sagesse, en
s‘astreignant a la discrétion et 2 la prudence,
par la voie «de ne pas vouloir faire
d’éclats (8) ». Il ne veut pas jouir de la molle
satisfaction narcissique du contentement D>



> de soi donné par le savoir-faire ou ren-
voyé par les modeles canoniques de I'His-
toire ; il demande donc a ce que ses supé-
rieurs I'envoient au front (9), ce qui lui est
refusé pour cause de risque de contagion sur
ses camarades d’armée. Valentin Br( finira
alors sa période d’engagement dans 'armée
avec le moment de la démobilisation générale
de juin 1940. C’est la débacle de I'aspiration
a l'idéal de savoir, vécue par «un rebut de la
jouissance (10) », cette sorte de saint laic
auquel pourrait ressembler Bra.

La parodie de savoir absolu passée, c’est un
personnage campé entre le saint et I'ascete
que Queneau nous présente finalement. Un
de ses camarades, prétre dans le civil, parlait
de lui comme ceci : « Valentin tentait ce que
nous pouvons appeler une espece d'as-
cese (11), bien dangereuse pour l'athée,
puisqu’elle risque, dirons-nous, de le ramener
aDieu, ce dont nous autres chrétiens ne nous
plaindrions pas [...] ou de I'en €loigner a ja-
mais, mais il faut bien dire que I'athée bénin,
du type Valentin Br(, en est éloigné a tout
jamais (12). » Valentin Brd, un «athée bénin » ?
Voila une autre formule qui n’a pas di

échapper a Lacan, lui qui n'a pas hésité a
mettre en parallele 'analyste et le saint. Valen-
tin est un sujet qui prend des risques, le risque
de l'ascese réussie, celle qui conduirait a la
satisfaction absolue, celle qui pourrait méme
permettre de se passer de Dieu. Mais c’est ce
dont justement il se passe déja bien tout seul
en étant un athée sans malignité, pas dange-
reux, un athée voltairien, pas un vrai athée
comme Lacan cherchera a le définir plus tard
a propos du psychanalyste interpellé par la
question de la sainteté, de la croyance et, par
I'entremise de la femme, de la jouissance mys-
tique. Valentin, lui, 'athée banal, ne cherche
plus a savoir absolument en quoi il croit, il se
soumet aux réponses du réel que I'état de
guerre apporte. Si le soldat Brli se déplace
«avec 'aisance d’un inconscient », ce n’est
pas qu’il craigne les embiches du langage,
c’est qu'au rythme de ces instants ou, dans la
réalit¢, il faut savoir y faire avec le réel de ses
symptomes comme avec ceux de la civilisa-
tion, il démontre plus ou moins élégamment
qu'il a conservé toute la potentialité de ce
qu'il faut bien appeler sa libido (13). S'ila donc
perdu le gott du savoir absolu impossible a
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satisfaire, il a au moins conservé celui du
désir. Et s’il a renoncé a devenir un saint au
sens habituel du terme, c’est qu'il a compris
qu'il ne fallait pas «aimer Dieu que comme
un nom de sa jouissance (14) », au risque, pro-
prement hégélien, répétons-le, de tomber
dans I'équivalence de la satisfaction absolue
et du savoir absolu. Dans I'idéal du dimanche
de lavie. Le savoir de Valentin Br, ’est exac-
tement celui d’avoir pu renoncer a étre un
saint (15), le saint de la sagesse hégélienne
abonné au miracle du savoir absolu.

<« Un savoir qui n’en peut mais »

Le savoir peut passer pour €tre au principe
du pouvoir. Mais Lacan n’a pas de mots assez
ironiques pour fustiger ce « mythe incroya-
blement dérisoire du savoir absolu » qui ne
peut faire fonctionner qu’un « discours tota-
lisateur », pour ne pas dire totalitaire (16).
Malgré « ’humour fou » de cette acrobatique
construction de la dialectique hégélienne, il
n’en dénonce pas moins I'incroyable dupe-
rie de I'idéalisation de la raison qui conduit
a légiférer la jouissance qui s'attache au
savoir, C’est ce que Lacan dénoncera dans la

Je pense, donc jen ris

L'écrivain fut toujours attiré par Uexercice théorique,

mais c’était pour simultanément souligner
sa vanité comique, conjurer Uesprit de sérieux
et la tentation du dogmatisme.

N

vivre, ce déchirement entre le
savoir absolu et la trivialité du
quotidien. C’est alors que le
poeme et le roman sont venus 4
SON Secours.

Lisez ou relisez le début de Saint
Glinglin (débuté en 1934 et
publi¢ en 1948), vous compren-
drez de quoi je parle. Méme sile

chacun son Queneau, je
ne disputerai pas celui
des autres, mais le mien,

a linstar de ses personnages
myopes, lunaires, décalés, as-
cetes, a demi saints, voyants,
voyeurs, sages et candides
(Valentin, Saturnin, Pierrot, Pur-
pulan, Roland Travy, Vincent
Tuquedenne, Julia, Daniel, As-
tolphe, Cidrolin, Icare...), le
mien est losophe.

Qu'est-ce que la losophie ? Une
maniere de penser qui « botte le
train du langage ». Un défi lancé
au discours univoque, péremp-
toire, dogmatique, dominateur,
autoritaire, intimidant. Une phi-
losophie antiphilosophique qui
refuse la raideur du concept, la
tyrannie du systeme, la préten-
tion de la théorie. Autrement dit,
un espoir pour tous les étres

désemparés qui ne trouvent
satisfaction dans aucun secteur
repérable et délimité de 'art ou
de la pensée, un début de
réponse a la question que se
pose Ulrich dans LHomme sans
qualités de Musil : « Un homme
qui cherche la vérité se fait
savant; un homme qui veut lais-
ser sa subjectivité s'épanouir
devient, peut-étre, écrivain. Mais
que doit faire un homme qui
cherche quelque chose situé
entre les deux? »

Enfin, pour faire bref, la loso-
phie, c’est la littérature dans ce
qu’elle a de meilleur lorsqu’elle
ose concurrencer d’autres
formes plus stres d’elles de
savoir et de pensée, lorsque son
école inquiétante, sans lecon
stable, permet d’échapper au
pathos de la conviction comme

au fantasme de la maitrise. Or
tout tendrait 2 montrer que, s'il
y a2 au monde un losophe, ce
losophe s’appelle Raymond
Queneau. Tout d’abord, il est né
dans une mercerie, circonstance
a laquelle il est légitime de pre-
ter une attention particulicre.
Ensuite, il a tenté de concilier
une telle extraction avec la
lecture précoce de Leibniz, de
Hegel, de Platon et de Descar-
tes, mais aussi avec un vertige
encyclopédique. Pas facile a

mot de «losophie » n'y est pas
prononcé, il frétille autour des
phrases tel un petit poisson
rouge. Le narrateur, face a un
aquarium, éprouve l'angoisse
«aiguesistentielle » du hareng de
banc. Il se pose une question
losophique par excellence :
« Comment prétendre mettre
I'univers dans une série de
concepts liés, je veux dire un
systeme, si le sens de la vie du
homard ou du poisson caver-
nicole échappe completement a

Un début de réponse a la question que pose
L'Homme sans qualités de Musil : « Un homme
qui cherche la vérité se fait savant; '
un homme qui veut laisser sa subjectivité

s’épanouir devient, peut-étre, écrivain.
Mais que doit faire un homme qui cherche
quelque chose situe entre les deux? »
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(9) Queneau lui-méme
I’'a demandé lorsqu'il
était incorporé dans
l'infanterie de I'armée
francaise (oct. 1939).
(10) Télévision,

op. cit., p.29.

(11) En 1929, le jeune
Lacan écrivait a
Ferdinand Alquié qu’un
seul mode d’ascétisme
pouvait parer

au « nous-méme
haissable », celui qui
permet de «broyer
nos désirs contre leur
objet, faire échouer
notre ambition par le
désordre méme qu’elle
engendre en nous »
(lettre du 16 oct. 1929).
Legon entendue

par Queneau.

(12) Le Dimanche de
la vie, op. cit., p. 250.
(13) S'il aide les jeunes
filles 2 monter par les
fenétres dans les trains
bondés de la débacle,
c’est « pour leur mettre
la main aux fesses ».
C'est la derniere ligne
du roman.

forme écrite du « Discours universitaire »,
celui d’apres le Siecle des lumieres avec son
savoir encyclopédique ou les savants, au ser-
vice des maitres de leur époque, ont favorisé
I'indexation du pouvoir au savoir. Ce qui
apres la Révolution frangaise a abouti a une
race de maitres plus féroces qu’avant, les
maitres modernes du totalitarisme. Ceux qui
tournent a I'agent dans le Discours univer-
sitaire, dans le Discours de la Science, et a
fortiori dans le Discours capitaliste, sous la
forme d’experts.

Pour qu’un savoir ne soit pas un pouvoir,
Lacan suggere alors I'idée d’«un savoir qui
n’en peut mais », au nom de ce que l'in-
conscient nous apprend sur la fonction du
savoir, au nom du discours du psychanalyste.
Cest ce qu'il appelle «le savoir de I'impuis-
sance (17) ». Catégorie importante a coté de
celle de I'impossible dans la logique laca-
nienne, I'impuissance est celle que définit la
barriere de la jouissance qui fait obstacle a la
production de la vérité. Déjouant la barriere
d’un savoir entaché de jouissance, le savoir
absolu, Valentin Brii a démasqué I'entour-
loupe du Discours universitaire et a touché

emprise de I'esprit humain? »
Lisez ou relisez Le Chiendent
(1933), ou Saturnin, un concierge
philosophe, décape le sérieux
du discours philosophique en
abordant I'ontologie par la motte
de beurre : «La motte de beurre
n'est pas tout c’qu’elle est pas,
elle n’est pas partout ou elle
n’est pas, elle interdit 2 toute
chose d’étre la ou elle est, elle a
pas toujours €té et n’srera pas
toujours, ekcétéra, ekcétéra. »
Lisez ou relisez Les Derniers
Jours (1936), ou Alfred, le gar-
con de café, ponctue le récit de
monologues intérieurs éminem-
ment losophiques, découvrant,
apres le temps crédule de la
révolte, le temps sceptique de la
répétition et de la monotonie :
«Les saisons, ¢a ne se discute
pas. Moi qui suis un philosophe
ama facon, je les regarde passer
et je me dis, ah on va revoir ceci,
on va revoir cela, et ca ne
manque jamais de se passer
ainsi. » Enfin lisez ou relisez Les
Enfants du limon (1938) ou
Daniel considere finalement la
philosophie comme une
impasse : « Un homme torturé

renverse tous les systemes et
détruit toutes les idéologies. »
S'il est vrai, comme le dit Pascal,
que «se moquer de la philoso-
phie, c’est vraiment philoso-
pher », le losophe est un philo-
sophe 2 sa facon. La losophie
n'est pas encore tout a fait re-
connue comme une discipline a
patt enti¢re, mais patience, le
Xxie siecle sera son siecle. On sai-
sira alors le sens profond de la
remarque de Queneau 2 propos
de Bouvard et Pécuchet : « On
n’a jamais tenté le comique des
idées. » On saura enfin remettre
a leur place les discours gonflés
d’importance. On lira enfin Que-
neau (et quelques autres incom-
pris) comme un penseur d’ex-
ception. Son rire ne masquera
plus aux yeux des lecteurs une
méditation subtile ou se mélent
l'inquiétude, la mélancolie et la
gaieté. Il sera grand temps. Et
peut-€tre méme qu’elle sauvera
le monde, la losophie. £

. Jean-Pierre Martin
Alire

1> Queneau losophe,

Jean-Pierre Martin, éd. Gallimard,
«LUnet(Autre », 212 p., 18,20 €.
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une vérité heureusement autre que celle d'un
«repos repu ». Pour cela, en dérisoire Mme Sa-
phir, il a éprouvé « 'impuissance du savoir
que provoque son discours (18) », autrement
dit il a mérité, tout comme Hegel, le label du
« plus sublime des hystériques (19) ». Valentin
Bri, c’est le savoir de I'impuissance du savoir.
Son «aisance d'inconscient » le fait aussi rusé
(mais pas malhonnéte) que I'inconscient peut
I'étre. Car la ruse de I'inconscient et du désir,
plus habile que la ruse hégélienne de la rai-
son, se joue avec l'artifice d’un sujet supposé
savoir dont la méprise équivaut a écarter les
idéaux de savoir et de jouissance. Reste ceux
qui sont noués dans le symptome, mais Valen-
tin BrG s’en moque, Queneau sans doute
moins, pour s'étre soumis a I'expérience

analytique de 1932 2 1936.

Jouissance de Uabstinence

De I'absolu du savoir a I'absolu de la satisfac-
tion, il ya le pas de I'éthique dont Hegel a fait
systeme, son « Systeme de la vie éthique »
publi¢ en 1802. Léthique, c’est ce qui se réa-
lise dans le peuple qui représente I'identité
de I'Universel et du particulier en s’incarnant
sous la forme, je cite Hegel, d’'une totale
«jouissance de soi ». On est loin de I'éthique
lacanienne. Nul jacobinisme en perspective
pour une vie éthique collective. Pas de jouis-
sance autistique non plus pour I'éthique laca-
nienne. La noble oisiveté (Otium cum digni-
late) sert la sagesse de la morale du maitre a
quoi Valentin Bra tend avec plus ou moins de
succes. La vraie sagesse a laquelle il arrivera
peut-¢tre sans en faire un cas de conscience
consistera a séparer suffisamment savoir,
jouissance et vérité pour faire fonctionner
quelque chose en dehors du pouvoir des
idéaux et détaché de la jouissance procurée
par le pouvoir que donne le savoir. Quand
comprendra-t-on, se lamente Lacan, que les
problémes de conscience sont toujours des
problemes de jouissance (20)! Méme celle de
I'abstinence. Valentin s'en était tot apercu !
Avec cette éthique romancée et incarnée par
le truculent soldat Br(, vrai malin et faux
escroc, Raymond Queneau a donc fait abattre
son jeu a cette ruse de la raison hégélienne
censée mener au savoir absolu. Le sérieux du
savoir, détaché de I'absolutisme qui le tourne
de facto en dérision, consiste en I'implacable
et surprenante potentialité dont la décou-
verte de I'inconscient freudien I'a éclairé et
dont la psychanalyse a exploré les effets. La
potentialité littéraire de la lettre et du signi-
fiant s’est exprimée grice a Queneau et
quelques autres dans I'OuLiPo. Pour marquer
I'efficace du Discours de la psychanalyse, les
psychanalystes pourraient mettre au fronton
de leurs institutions la formule « OuSaPo » :
Ouvroir de savoir potentiel. £1

(14) Le Séminaire,
Livre VIII, Le Transfert
[1961], Jacques Lacan,
éd. du Seuil,

2001, p. 421.

(15) «Joyce le
symptome » [1975],
Jacques Lacan, dans
Joyce avec Lacan,
Jacques Aubert (dir.),
éd. Navarin, 1987.
«Iln'yade Saint qu'a
ne pas vouloir I'étre,
qu'a la sainteté

y renoncer », p. 33.

Il est intéressant de
noter cette formule
«iln’yadex quane
pas vouloir étre x »,

a laquelle Lacan ajoute
que Joyce se maintient
la, dans cette
«escapade », comme
«téte de l'art ». Une
formule du méme type
a été pertinemment
employée lors d’une
exposition par Antoine
de Galbert a propos
de «lart brut»: iln’ya
d’artiste de I'art brut
que ceux qui ne savent
pas ce qu'est l'art brut,
ce qui permet
judicieusement de
dénoncer ainsi

la médiatisation
commerciale de ces
artistes dits marginausx,
«fous », hors les
normes, etc. (interview
réalisée a I'occasion

de I'exposition
«Marco Decorpeliada,
schizometres »,

la Maison rouge, Paris,
février-mai 2010).

(16) Séminaire « Les
problemes cruciaux
pour la psychanalyse »,
Jacques Lacan, séance
du 5 mai 1965, inédit.
(17) Je parle aux murs
[1971], Jacques Lacan,
éd. du Seuil, 2011,

p. 40, séance

du 4 novembre 1971
des entretiens de Lacan
a Sainte-Anne, appelés
al'époque « Le savoir
du psychanalyste ».
(18) «Radiophonie »
[1970], dans Autres
écrits, op. cit., p. 444.
(19) Le Séminaire,
Livre XVII,

op. cit,, p. 38.

(20) Je parle aux murs,

op. cit,, p. 37.





